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Introduction a la problématique

En abordant I’étude de I"autobiographie contemporaine, il est impossible
de faire I'impasse sur deux points de référence : le premier se rapporte
aux deéveloppements théoriques de Philippe Lejeune, notamment i son
ouvrage programmatique Le Pacte autobiographique (1975) qui est resté
jusqu’a présent une référence en la matiére bien qu’il soit trés
problématique & plusieurs égards ; le second se rapporte 4 la conception
de la «nouvelle autobiographie » selon Robbe-Grillet, telle qu’elle
apparait dans sa trilogie : Le Miroir qui revient (1984), Angéligue ou
L enchantement (1987), Les Derniers Jours de Corinthe (1994). A cela
s’ajoute la conception de I’« autofiction » de Doubrovsky que !'on
retrouve dans Fils (1977) et Le Livre brisé (1989) et qui présente de
nombreuses similitudes avec la conception de Robbe-Grillet au niveau
du résultat final, mais dont les motivations et les processus littéraires
différent toutefois de fagon significative. L évolution historique de la
conception de I’autobiographie nous oblige a en analyser la théorie et
I’épistémologie, en particulier dans les ceuvres de Robbe-Grillet et de
Doubrovsky qui sont trés liées A ces débats, avant de I'étudier dans le
contexte littéraire maghrébin.
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A ces deux points de référence s’ajoute un tmisiémi? r.:ﬂnsﬁtue par les
ceuvres de genre autobiographique d’Abdelkebir I;Lhaiflb{: La Mémoire
tatouée (1971/1979%), Amour bilingue (1983/1992) ainsi que Maghreb
pluriel (1983), et d’Assia Djebar Ces voix qui m assiegent (19‘}:9). La
Mémoire tatouée de Khatibi, publiée en 1971 et dont le sous-titre est
Autobiographie d’'un décolonisé, est paﬂicuii‘arr—:.:ment intéressante dans
ce contexte que j’ai déja abordé A diverses reprises (1999, 2004, 2006,
2007, 2009). j

La création d’un nouveau discours autobiographique ne remonte en
aucun cas a Robbe-Grillet, mais plutot & Doubrovsky, a La Mémoire
tatouée de Khatibi ou & Roland Barthes par Roland Barthes (1975) de
Barthes (sans oublier Michel Leiris dans les années 1950) — qui,
initialement dans les années 1980 ne furent guére pris en compte par lg
critique internationale de ’autobiographie, particuli¢rement en ce qui
concerne '@uvre de Khatibi ou de Djebar. Clest seu]emenF avec Le
Miroir qui revient de Robbe-Grillet que commer%ce_!a discussion sur ce
sujet en 1985. 11 est évident que Doubrovsky amsi que Ro-bhe-Gn:llet,
Khatibi et Barthes ont révolutionné le genre autobiograph ique
traditionnel en engendrant un changement de paradigme. Ils ont non
seulement amorcé le déclin du genre littéraire tl'&dlilﬂﬂ]l&l' de
]’éutubingraphie, mais ils en ont aussi dévoile les‘carences en suivant
I’exemple de Robbe-Grillet. Il avait en effet dés les années }95{]
transformé de maniére radicale le genre littéraire du roman en entrainant
un changement de paradigme tout aussi radical que G‘E]Illl que nous arllons
étudier. Robbe-Grillet a depuis toujours remis en question les _:i:ﬂ:erents
genres littéraires, Cette tendance s’est accentuée lors de la publication de

La Maison de rendez-vous (1965). En ce qui concerne la nouvelle
autobiographie, il exécute ses concepts de maniére beaucoup p!us
radicale que ne I’a fait Doubrovsky. Ce dernier semhle.:, flans une certaine
mesure, se ranger aux cotés de Lejeune. Mais .Khi}ttbl estr vramllent le
grand maitre du nouveau genre, le premier & avoir développé un discours
autobiographique sans précédent. _ :

Au cours de cette reprise du théme de I'autobiographie nous voulons
cette fois élargir notre corpus et notre théorie aux autres forrqes de la
représentation autobiographique liées & deux ceuvres primordiales, Le
Nomade immobile d’Albert Memmi et Hospitalité francaise de Tahar
Ben Jelloun, tout en prenant en considération Le Monn!ingyisme al’e
l'autre de Derrida, qui développent un concept d’autobiographie

i
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performative dans un cadre épistémologique tout & fait postmoderne et
postcolonial,

Tout d’abord, nous voulons affirmer que [’autobiographie
transversale est toujours un processus de « textualisation », un résultat
d’un processus d’écriture qui ne se génére pas comme la mimesis d’un
¢tre référentiel, mais plutét comme Ia réalisation du « bios » dans et au
travers de I’écriture. Pour cela, I'autobiographie transversale est d’une
forme particuliére un processus permanent de « translatio », mais nous
pouvons affirmer que toute sorte d’activité sémiotique est un phénomeéne
de « translatio ». La différence entre une autobiographie traditionnelle et
une autobiographie transversale se base seulement sur des critéres
graduels : si Pauteur croit en la possibilité de recomstruire une vie
(mimesis d’une vie particuliére) ou si I'on part de I'impossibilité de la
mimesis et seulement de la possibilité de construire le je dans I’écriture.
11 s’agit de la conscience de la performativité et de la construction dans le
je avece le « bios ».

Ensuite, nous voulons ajouter un autre aspect i notre concept
d’autobiographie transversale, avant de définir les termes de performance
et de translatio. Il s’agit des textes de Memmi, Ben Jelloun et Derrida qui
ont comme matériau un je référentiel, mais un je qui, comme dans
P'ceuvre de Khatibi et de Djebar, passe par 1’écriture enlacée avec les
problemes fondamentaux de 1’identité, de la nation, de Ihospitalité, de
Pappartenance, de la culture et de la langue. Il ne s’agit pas de
reconstruire mimétiquement une vie, mais de faire une recherche sur
cette vie dans un contexte épistémologique et dans celui de I’hybridité
culturelle.

Par « performativité » ou « performance » nous entendons un acte
culturel d’écriture qui construit une identité, un «je» en tant que
construction a posteriori, & la suite de divers processus et de stratégies
sémiotiques et culturelles, qui construisent une identité, un lieu
d’appartenance toujours nomade, en mouvement, jamais clos et qui
change selon les constellations et situations socio-pragmatico-culturo-
historiques. Par conséquent, la performance est un processus ouvert et
pourtant hybride ol la « négociation » des possibilités est le principe
operatoire.

Par « translatio » nous entendons un processus de déterritorialisation
et de reterritorialisation, de mouvement et de négociation. L’histoire du
«je» se présente comme une gigantesque pratique de « translation »,
comme le résultat d’un réseau textuel (palimpseste) et d’une activité
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d’écriture et de contre/réécriture, d’un processus de lecture et de
contre/relecture de [Ihistoire ou le sujet, écrivant en tant que
« translateur », devient le vrai créateur de I’histoire. L acte de translation
marque un lieu de passages, de transitions, d’interfaces, de réinventions,
de dissémination du sens, de tension, etc. De plus, le terme « translatio »
comprend toutes sortes de théories et de pratiques de la traduction, et
place au centre "aspect épistémologico-culturel des transformations.

L’autobiographie  transversale présente  quelques-unes des
caractéristiques que nous décrirons briévement par la suite.

Nous avons une équivalence entre le nom de I’auteur, du narrateur a
la premiére personne et du personnage objet de la narration; mais
Iauteur et le personnage ne forment ni unité ni surmoi. Le sujet se
compose telle une construction nomade/un Moi au sens lacanien du
terme ¢t qui ne peut pas étre définitivement fixé. De Ia, résulte
instabilité du narrateur face a ['objet de la narration qui forme la
thématique du texte. Ce « je » instable, en route, qui se remet toujours en
cause, construit plusieurs références : vie, littérature, science, voyages,
famille, etc. Son discours est par conséquence de caractére rhizomatique,
fragmentaire et anti-mimétique. Pour cette raison le narrateur ne prétend
pas livrer des vérités objectives et générales, mais des possibilités, des
essais, des propositions sur la vérité/I’authenticité/la sincérité dans le
parcours discursif comme résultat d’un processus d’écriture et comme
une vie avec des entrées et des sorties diverses. Le caractére
autobiographique est légitimé d’un coté par la narration et I’écriture —
comme nous I’avons déja remarqué — et d’un autre coté par I’expérience
culturelle, par la subjectivité, par le corps et le désir. Dans ce type
d’autobiographie — a cause de son activité translatologique — il n’existe
pas de restitution fidéle des faits (qui garantit la fidelité des faits 7), mais
au contraire la problématisation du Moi, du vrai et du réel se trouve
placée dans la perception, le sentiment, la mémoire fragile. Il s’agit de Ia
production de moments instantanés, flous, passés et présents. Pour cette
méme raison, nous ne trouvons aucune exigence d’exhaustivité, mais au
contraire, une forte fragmentation qui s’exprime par une non-causalite
diégétique de la narration, dans une dissémination, dans la « paralogie »
et dans un « pensiero debole» et une défictionnalisation, une sorte
d’arbitraire voulu. Le résultat est la multiplicité des identités/fantasmes/
masques, la conscience de I'impossibilité de différenciation entre fiction
et réalité. Tout cela est partie intégrante du Moi et est réel, car cest
donné comme tel et écrit.
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Finalement ce type d’autobiographie transversale translatologique et
performative se présente toujours comme une grande déconstruction des
modeles traditionnels ot la littérarité et la métanarrativité s’imposent
comme des instruments de recherche de soi.

L’autobiographie comme stratégie pour la recherche
d’une construction hybride du « je »

Albert Memmi ou la lutte avec la différence

Dans Le Nomade immobile (2000), Memmi développe un nouveau type
d’autobiographie transversale dans la mesure ot elle est placée dans une
pensce de I'entre-deux en partant du concept interstitiel du « no man’s
land » a travers lequel il décrit le lieu ol son pére s’est installé avec sa
famille, entre le quartier arabe et le quartier juif (12), lieu qu’il trouve
avantageux parce que cet emplacement constitue une sorte de troisiéme
espace, et « qu'on y est 4 la fois frontaliers et voisins, quels que soient
les problémes, sinon le drame de la cohabitation» (15). Dans cette
citation, il est important de souligner la fracture qui se produit entre les
différentes ethnies. Memmi la transpose d’un micro-espace local & un
espace macro-politique et public, Nous avons une relation trés connue et
habituelle entre, d’un c6té, la confrontation et, de ’autre. la conciliation :
alors que les enfants des deux quartiers, des Juifs et des Arabes, jouent
sans problémes, les adultes prennent leurs distances: « Si les adultes
était circonspects, nous, les enfants, jouions aux mémes jeux, nous
lancions les mémes injures » (ibid.).

Avec un tel positionnement, Memmi ouvre des espaces interstitiels
pour €élaborer une cartographie plurielle du soi. Ainsi, sa critique du
« dédain du corps » qu’il comprend comme « une désastreuse invention
du judéo-christianisme » (18) le pousse a créer un espace laic (19) (a vrai
dire séculier) et a refuser la circoncision comme étant « une mutilation,
un substitut du sacrifice d’enfant ; le reste est broderie » (30). De méme
que Khatibi écrivait qu’il fallait écouter le Maghreb, Memmi parle
d’écouter 1’autre, cet autre qui est & la base afin d’étre a I’écoute d’une
culture & un macro-niveau, cet autre différent qui se trouve aussi dans
une situation historique briilante (91). Memmi expose une sorte de
libération ou d’émancipation de la marque de Cain, de la victime, soit de






























